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Cultura e Identidade, entre a tradi¢cdo e a mudanca
Consideragdes acerca das expressoes folkcomunicacionais
nos grupos étnicos paranaenses

Karina Janz Woitowicz!

Resumo: Identificar alguns elementos da cultura e da identidade nos grupos étnicos
paranaenses, a partir de um olhar folkcomunicacional. Esta é a proposta do presente
texto, que parte da abordagem tedrica de Luiz Beltrdo para observar 0os meios informais
de expressdo cultural presentes nas herancas do processo de imigragdo no estado do
Parana, configurando um tipo de cultura ‘marginal’. Ao trazer alguns apontamentos
sobre as noc¢des de cultura e identidade, busca-se apresentar, a partir das marcas dos
grupos étnicos, alguns paradoxos entre a preservacdo das origens e as transformacdes

socio-culturais que se manifestam nos veiculos de folkcomunicacéo.

Introducéo

Costuma-se dizer que a mesticagem é a marca cultural do Brasil, uma vez que o
processo de constituicdo do pais se deu através do intercdmbio entre os nativos (indios),
0s negros (que aqui chegaram forgosamente, por meio da escraviddo) e as diversas levas
de imigrantes que se fixaram no Pais nas diferentes etapas de colonizacdo. Neste
contexto, considera-se, sem grande surpresa, que a miscigenacgao estd presente em todo
territrio nacional. Porém, sabe-se que alguns estados experimentaram este processo de
diferentes formas. No caso do Parand, construiu-se um verdadeiro ‘mosaico multiétnico’
ao longo de diferentes fases de ocupacdo e colonizacdo, antes e depois de sua

emancipacao como provincia, em 1853.

! Jornalista, professora de Jornalismo da UEPG, doutoranda do PPG Interdisciplinar em Ciéncias
Humanas da UFSC.

2 Dados sobre o processo de colonizagdo do Parana, disponiveis no site oficial do Governo do Estado,
indicam algumas referéncias sobre os grupos étnicos que formaram o Parand. Primeiramente, deve-se
considerar os habitantes nativos, indigenas que formavam grandes grupos ou tribos, os J& ou Tapuia e a
grande familia dos Tupis-Guarani. Também habitavam o Estado os indios Carijé, Tupiniquim, Tingui,
Camé, Caigangue, Botocudo, entre outros. Na primeira metade do século XIX, durante a escravidao,
chegou ao Estado um ndmero significativo de negros, que representou 40% do total da populacdo da
Provincia. Entre os imigrantes europeus, sabe-se que os aleméaes foram os primeiros a chegar ao Estado,
em 1829, mas o maior nimero de imigrantes vindos daquele pais se instalou no periodo entre as guerras



Foi a partir de 1850, quando o Parana deixou de ser provincia de Sao Paulo, que
0 Governo local iniciou uma campanha para atrair novos imigrantes. Entre 1853
e 1886 o Estado recebeu cerca de 20 mil imigrantes. Cada um dos povos que
colonizaram o Parana formou colénias nas regides do Estado.?

Acredita-se, assim, que o Parand é um dos estados com maior diversidade étnica
do Pais. Para se ter uma idéia da multiplicidade das origens dos povos que aqui
chegaram, somam-se 28 etnias que participaram da sua colonizaco®. Renato Carneiro

Junior assim descreve a formacéo étnica do Estado:

Originalmente, a gente da regido que viria a ser o Parand era dos troncos Tupis-
Guaranis e Macro-Gés. A eles se somaram espanhdis vindos do oeste, mais
precisamente de Assuncdo, na época da colonizagdo jesuitica. Os portugueses
chegaram pelo mar, na regido de Paranagua, colonizando o territorio a partir do
leste. De l&4 também vieram 0s negros, escravos para os trabalhos nas minas, nas
lavouras, na pecuaria e no transporte de tropas. A partir do século XIX, ja
consolidada a Provincia, vieram os europeus — alemaes, italianos, poloneses,
ucranianos, russos, entre outros.

Os japoneses e os imigrantes de origem arabe chegaram no inicio do século XX
e, ainda neste século, vimos a chegada de duas outras correntes migratdrias. No
norte do Estado, paulistas, mineiros e nordestinos vieram para desbravar a
floresta e implantar as cidades e cafezais que fizeram a riqueza da Republica.
Pelo sudoeste e oeste, vieram 0s galchos em busca das terras férteis para a soja
e o trigo. (CARNEIRO JR., 2004, p. 9)

Portanto, falar de cultura paranaense implica em, necessariamente, considerar as
expressdes dos diversos grupos étnicos que a compde. Afinal, todos estes povos,
imigrantes e migrantes, trouxeram na bagagem seus costumes, tradicdes e marcas
proprias da sua cultura, que aqui foram preservadas e transformadas em contato com
outras matrizes culturais. Assim, a lingua, a culinaria, o artesanato, a masica, a danca, as
festas, a religido, a arquitetura, as vestimentas, as formas de trabalho e as relagbes

comerciais, entre outras expressdes da cultura marcadas por referenciais étnicos, podem

mundiais. Os poloneses chegaram ao Parana por volta de 1871. Os ucranianos, entre 1895 e 1897,
somando mais de 20 mil imigrantes. Hoje, o Parana abriga a grande maioria de ucranianos que vivem no
Brasil: 350 mil dos 400 mil imigrantes e descendentes. A partir de meados do século XX, destacam-se as
grandes levas de portugueses atraidos pela explosdo cafeeira do Norte Novo do Parand. Ja os italianos,
gue ocuparam o primeiro lugar nas imigracoes brasileiras, também séo bastante expressivos no Parana,
onde existem colonias e bairros que ainda preservam as tradi¢gbes daquele pais. Foram também os
italianos que fundaram, na cidade de Palmeira, a col6nia anarquista “Santa Cecilia”. Os primeiros
holandeses chegaram ao Parana em 1909, instalaram-se em uma comunidade na regido dos Campos
Gerais, consolidando uma col6nia em Carambei. Os &rabes, por sua vez, chegaram principalmente depois
da Segunda Guerra Mundial. Entre 1942 e 1952, a imigracdo espanhola tornou-se mais intensa,
principalmente nos novos municipios que se formavam no norte do Estado. Os imigrantes japoneses
também se fixaram no Norte Pioneiro, trazendo a tradi¢édo da lavoura.

® Texto disponivel no site http://www.parana.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=7.
Acesso em julho de 2007.

* Informagdes disponiveis no site oficial do Governo do Estado do Parana (www.parana.gov.br)




ser entendidas como veiculos de expressdo de modos de viver e experimentar a
identidade cultural, nos limites entre o velho e 0 novo, a tradicdo e a mudanca.

E é com base no olhar da folkcomunicacdo que se pretende problematizar
aspectos como a hibridag&o cultural, a construgdo da cultura nos grupos étnicos e, ainda,
a artificializagdo das manifestagfes culturais, em meio ao paradoxo entre
conservadorismo e transformacdo que a cultura popular transporta.

Para tanto, discutiremos inicialmente algumas bases das teorias de Luiz Beltrdo
e outros que abordam a cultura popular para, em seguida, compreender a constituicdo da
cultura com base nos processos de imigracdo e migracdo e, por fim, tracar algumas

discussOes sobre as expressdes folkcomunicacionais nos grupos étnicos paranaenses.

Noc0Oes de Folkcomunicacgdo: nas ‘margens’ ou fronteiras da cultura

A sociedade contemporénea tem como uma de suas principais marcas a
diversidade cultural, marcada pela coexisténcia de diferentes e variadas manifestacoes.
Ao reconhecer esta pluralidade de culturas e modos de expressdo proprios de
determinados grupos e segmentos sociais, as teorias da Folkcomunicacdo partem da
premissa de que, mesmo diante de uma cultura hegeménica, projetada por forgas
politicas, econdmicas e culturais propagadas pela midia, existem diferentes formas de
apropriacdo da cultura e de construcdo de outros referenciais simbdlicos, por meio da
cultura popular.

As expressdes folkcomunicacionais dizem respeito, portanto, aos meios
informais de comunicacao, utilizados por grupos considerados marginalizados, uma vez
que se contrapdem aos valores hegemonicos, seja em termos sociais ou culturais. O
termo “marginalizados”, contudo, assume nos universos académico e popular diferentes
abordagens, conforme explica Beltrdo (2004)°. A trajetdria do referido conceito registra
modificagfes no modo de compreender 0s grupos sociais, oscilando entre a observacgéo
das diferencas culturais e os pontos de vista pejorativos sobre os ‘marginais’. Nas

palavras do autor,

A expressdo marginal surge, na literatura cientifica, pela primeira vez em 1928,
em artigo de Robert Park sobre as migra¢fes humanas, publicado no American
Journal of Sociology. O migrante é ali definido como um “hibrido cultural”, um
“marginal”, que, embora compartilhe da vida e das tradi¢des culturais de dois
povos distintos, “jamais se decide a romper, mesmo que lhe fosse permitido,

® Beltrdo toma como referéncia em sua nogéo de audiéncia nos processos folkcomunicacionais os estudos de Janice
Perlman sobre favelas e politica no Rio de Janeiro e Maria Célia Machado Paoli, que estudou a religi&do como elemento
de manutencdo da dominag&o, buscando assim caracterizar as camadas marginais ou subalternas da sociedade.



com seu passado e suas tradi¢des, e nunca é aceito completamente, por causa do
preconceito racial, na nova sociedade em que procura encontrar um lugar”.
(2004, p. 83)

Posteriormente, o termo teria ganhado sentido pejorativo, sendo marginal
considerado elemento perigoso, criminoso, vagabundo, etc. Em seu estudo sobre as
favelas no Rio de Janeiro nos anos 1960, Janice Perlman (2002) procura analisar o mito

da marginalidade, assim abordando o referido conceito:

O termo marginalidade tem sido usado de maneira vaga para denominar varios
outros grupos que as vezes se confundem parcialmente, e que incluem pobres
em geral, desempregados, migrantes, membros de outras subculturas, minorias
raciais e étnicas, e transviados de qualquer espécie. (2002, p. 125)

Neste estudo, a autora refere-se a um contexto marcado pelo éxodo rural, em que
as favelas sdo consideradas, em um primeiro momento, aglomeragfes patoldgicas; na
seqliéncia, comunidades em busca de superacdo; e, por fim, uma calamidade inevitavel.
E € em meio ao estranhamento e, em certos casos, isolamento, provocados pelo choque
entre a cultura dos migrantes e o projeto de modernidade das cidades, que surgem
esteredtipos sustentados, ao mesmo tempo, pelo senso comum e pelas teorias
académicas, que séo tratados por Perlman como “mitos da marginalidade”. A descricéo

que segue ilustra bem esta questéo:

A crenca geral é que, nos anos de rapida urbanizacdo que se seguiram a guerra,
a cidade foi invadida por hordas provenientes das zonas rurais. Imagina-se que
esses migrantes chegam do interior solitarios e sem raizes, despreparados e
incapazes de se adaptar perfeitamente a vida urbana, e perpetuamente ansiosos
para regressar aos seus vilarejos. Em atitude de defesa, isolam-se em grupos
fechados de caracteristicas rurais, ao invés de tirar proveito do contexto mais
vasto da cidade. Suas favelas “imundas e insalubres”, imagina-se, exibem todos
os sintomas da desorganizacdo social - desde a desintegracdo da familia, a
anomia, a desconfianga mutua, até o crime, a violéncia e a promiscuidade. Os
migrantes nascidos no interior sdo considerados prisioneiros de desajustados
valores rurais ou de tracos igualmente derrotistas da “cultura da pobreza”.
Qualquer destas opg¢des resulta em altos niveis de fatalismo e pessimismo, e em
uma incapacidade total para adiar a satisfacdo dos desejos ou planejar para o
futuro. Essa gente é acusada de parasita ou sanguessuga da infra-estrutura
urbana e seus limitados recursos. O que é ainda mais importante para muitos
analistas, os favelados e migrantes representam ameacadoras “massas agitadas e
frustradas”. (2002, p. 28)

E importante considerar que esta nocdo de marginalidade comporta diversas
imprecisdes, de acordo com as variagdes socio-culturais que constituem uma dada
comunidade. Assim, conforme destaca Perlman, “marginalidade é obviamente uma

questdo de grau e ndo de absolutos, e, ao que parece, uma pessoa pode ser marginal em



certos sentidos, ou em relacdo a certas esferas da vida e certas instituigdes, e ser muito
bem integrada em outros sentidos” (2002, p. 164). Trata-se da diversidade de lugares e
posicdes ocupadas pelos individuos e grupos sociais, em que € possivel estabelecer
relacdes de proximidade ou marginalidade com os setores dominantes.

No caso dos grupos definidos por Beltrdo como culturalmente marginalizados,
interessa neste texto destacar os imigrantes e 0S migrantes, que constroem e reconhecem
suas referéncias culturais a partir de uma relacdo de fronteira®, na identificacdo ou
diferenciacdo com o outro. Nesta perspectiva, entende-se que 0s grupos possuem tragos
de reciprocidade entre si e desenvolvem modos de expressar estas diferencas,
reforcando tracos identitarios e criando mecanismos de resisténcia.

E principalmente na busca pelos espacos de comunicacio e expressdo de modos
de agir, crencas e referéncias proprias de um determinado grupo social, que Luiz
Beltrdo reconhece a existéncia de modos alternativos de producdo da cultura, que
preservam determinados tracos de expressdes populares, a0 mesmo tempo em que
permitem outras influéncias. Este processo de mediacGes remete ao que Martin-Barbero
(1997) identifica como apropriacdo simbolica das matrizes culturais, em que as
manifestacdes dos grupos sociais misturam-se em meio ao popular e ao massivo, o local
e o global, estabelecendo mecanismos de identificagdo com o outro e entre as culturas.

Cristina Schmidt (2006), em sua discussao sobre os fluxos massivos e populares
da cultura dos migrantes, lembra que as imagens em torno da imigracdo giravam em
torno da “ameaca comunista” durante regimes ditatoriais, sendo depois vinculadas ao
narcotrafico e, agora, ao terrorismo. Assim, a autora recupera o sentimento de
resisténcia ao “forasteiro” e observa as manifestacGes que se incorporaram a “vivéncia

partilhada” na terra brasileira. Para ela,

O que ocorre é que a migracdo redefine as formas de relacdes sociais criando
redes diferenciadas — locais, nacionais e transnacionais — e alterando o0s
aspectos da cotidianidade. No novo contexto, sdo criadas relacbes com a
comunidade local mas também sdo articuladas novas formas de contato com a
comunidade de origem. (2006, p. 57)

Pode-se dizer, desse modo, que a cultura dos grupos étnicos reivindica o
reconhecimento das diferencas e a construcdo de uma identidade através de meios de

informagdo e expressdo populares. A folkcomunicagdo representa, assim, um

® Nestor Garcia Canclini, em Culturas Hibridas, observa que toda cultura é de fronteira, uma vez que se
da em relagdo com o outro. O autor traz o exemplo da cidade de Tijuana, na fronteira entre o0 México e o0s
Estados Unidos, em que se observa o duplo processo de americanizagdo e mexicanizagéo da cultura.



mecanismo fundamental de constituicdo da cultura dos grupos, em que entram em
disputa e interacdo os elementos que constituem a singularidade das diversas
manifestacdes culturais, produzidas em meio aos deslocamentos territoriais. E neste
sentido que as expressdes folkcomunicacionais de determinados grupos étnicos, ao
preservarem suas caracteristicas e valores, se localizam ora a margem, ora ao centro, de

uma identidade hegeménica forjada social e culturalmente no Estado.

Etnias e processos de migracdo: tracos da formacéao cultural do Parana

Em sua discussdo sobre a constituicdo do carater popular da cultura, Renato
Ortiz (1998) apresenta a trajetoria de conceitos que marcaram o pensamento brasileiro.
Segundo o autor, uma primeira vertente, que data do final do século XIX, compreende
que popular significa tradicional e materializa-se em objeto a ser preservado. Ja 0
classico debate dos anos 1930 sobre as tradi¢fes populares como “espirito de um povo”
abre espaco para a temética do regional, especialmente em regides periféricas. Nos anos
1950, acontece o rompimento com a perspectiva tradicionalista e conservadora que
concebia a cultura do ponto de vista folclérico, e passa-se a reconhecer o carater politico
da cultura popular.

Entretanto, com a emergéncia da industria cultural e de um mercado de bens
simbolicos, capaz de organizar a cultura em outras bases, a concepc¢do do que € popular
também registra novas transformacdes: “tanto do ponto de vista folclorista como o outro
percebem a questdo do popular e do nacional em termos que apontam, seja para a
conservacdo da ordem tradicional, seja para a transformacdo da situacdo presente”
(1998, p. 164). Assim, o autor de A moderna tradicdo brasileira menciona a
contradicdo entre alienacdo e consciéncia presente no mercado de bens culturais, em
meio as expressdes do nacional/popular.

E o mesmo autor que, no livro A consciéncia fragmentada, lembra que o
primeiro significado da nocao de cultura popular em Gramsci é o de folclore. Na obra
gramsciana, “o folclore é sobretudo uma concep¢do de mundo particular das classes
subalternas” (1980, p. 46). Segundo Ortiz, Gramsci concebe 0 mundo e a vida em
contraste com a sociedade oficial, sendo o folclore uma expressdo contraditéria e
fragmentada da cultura popular que transporta, de forma ambigua, atitudes

conservadores e progressistas.



Gramsci ndo considera o folclore como uma cultura homogénea que se opde a
um outro sistema cultural. (...) Pelo contrario, o folclore é penetrado pela
cultura hegeménica e dela retira elementos que serdo reinterpretados em termos
de linguagem popular. (...) Por outro lado, ndo se pode discernir na tradicdo
folcldrica um elemento estrutural de contestacdo. (1980, p. 47)

As referéncias conceituais de Stuart Hall (2003), que aborda a natureza
hibridizada de toda cultura, também permitem observar a contestacdo da referida
hegemonia cultural na sociedade, considerando que, juntamente com as tendéncias
homogeneizantes da industria cultural, “existe a ‘proliferacdo subalterna da diferenca’”
(2003, p. 60). Estas reflexdes acerca da possibilidade de ressignificar a cultura e de criar
meios proprios de expressdo dos grupos marginalizados partem da idéia de que os
movimentos populares e grupos sociais sdo capazes de reproduzir ou contestar
esteredtipos e hierarquias da cultura dominante.

Interessa, a partir desta reflexdo, discutir em que medida as expressoes
folkcomunicacionais dos grupos étnicos recuperam e projetam uma cultura de
contestacdo, que se contrapde ao mundo oficial, ou se filiam as matrizes de uma
hegemonia cultural.

Assim, a principal contribuicdo dos estudos de Folkcomunicacdo estd em
valorizar os diferentes modos através dos quais 0s grupos sociais se relacionam e
produzem a cultura, em meio as tensdes entre a comunicacdo de massa e a comunicacgao

popular. Conforme analisa Maria Cristina Gobbi (2007),

O que percebemos na atualidade é uma busca, nem sempre perceptivel pelos
menos atentos, de acdes que evidenciam costumes, credos e outras formas de
participacdo social, presentes em manifestacBes diversas e que repercutem
intensamente nas camadas mais populares. S&o as formas culturais de um orbe
especifico e singular, mas ndo individual, incorporadas ao universo simbdlico
das comunidades periféricas, formando um mosaico de revelagdes singulares,
mas ndo Unicas, que rompe o isolamento social a que comunidades inteiras séo
submetidas por conta da chamada globalizacéo. (2007, p. 22)

Em meio a estas manifestagdes culturais diversas e variadas, a questdo dos
fluxos migratdrios permite uma pertinente reflexdo que contribui para a observacdo da
cultura dos grupos étnicos, em constante transformacédo e dialogo com outras culturas.
De acordo com Schmidt (2006),

Dois grandes movimentos humanos permanecem até 0s nossos dias. O interno,
com o deslocamento regional de pessoas migrantes. O externo, com a entrada
de grupos vindos de paises de todo o mundo. Ambos fazem com que haja a
atualizacdo de processos sociais, incorporando valores e técnicas. Ambos



assimilam grandes fluxos comunicacionais massivos que atuam regionalmente

ou globalmente. (2006, p. 63)
Assim, reconhecer a existéncia de mdltiplas culturas e identidades é reivindicar
o direito a diferenca, mesmo que se estabeleca o didlogo e a interacdo com tradigdes e
referéncias culturais diversas. No que diz respeito a constituicdo da cultura no Parana,
destaca-se este elemento diferenciador presente nas préaticas identitarias dos grupos
étnicos através das manifestacfes culturais preservadas pelos imigrantes, migrantes e
seus descendentes. De acordo com Gadini (2007), em suas discussdo sobre expressoes

étnico-culturais,

ManifestagGes culturais diversas, como a danga, musica, vestimentas, tracos
arquitetbnicos nas construgdes, praticas religiosas, habitos alimentares,
expressdes de fala (lingua), dentre outros modos de ser, pensar e viver,
passaram a fazer parte das expressGes existentes nas respectivas regides e
cidades ocupadas pelos grupos migratorios.

Na maioria das vezes, a miscigenacdo se tornou uma variavel das identidades
dos grupos, uma vez que as relacbes de sociabilidade ndo se fecharam. Em
alguns raros casos, entretanto, o fechamento de comunidades, por opg¢do e
convencimento de um suposto ‘purismo cultural’, até hoje mantém grupos com
tracos étnicos que, ao seu modo, lutam para manter suas praticas culturais.
(2007, p. 133)

Gadini refere-se a certas referéncias saudosistas de um passado que orientam a
atuacdo dos grupos folcloricos, em uma visdo de cultura como depositario (estatico) de
tradicGes, valores e manifestacfes culturais. Também € preciso lembrar, nesta
perspectiva, a caracteristica de conservadorismo, especialmente em termos de valores
morais, presente em determinados grupos folcloricos. Sob o argumento de “preservar a
tradicdo”, perpetuam-se aspectos como a divisdo sexual dos papéis, o pretenso
‘purismo’ religioso, e até mesmo certas hierarquias em torno do valor de uma cultura
(ou de um povo), em detrimento de outra.

Sabe-se que, em boa medida, 0s grupos étnicos buscam estratégias de
preservacdo de sua cultura, baseando-se nas matrizes culturais de seus paises ou
localidades de origem, tentando assim se diferenciar (e, em alguns casos, se distanciar)
das outras culturas. Neste sentido, além de manifestacfes culturais como o artesanato,
dancas, musicas, religido, lingua, entre outras, sdo tambem produzidos veiculos de
comunicacdo segmentados, voltados a comunidades étnicas determinadas.

E o caso, por exemplo, dos ucranianos, que preservam na cidade de
Prudentdpolis um jornal na lingua-mée, ligado a igreja ortodoxa, e diversos programas

de radio nas cidades onde a concentracdo de imigrantes e seus descendentes é mais



expressiva no Estado. Sobre o uso da radiodifusdo na preservacao e no fortalecimento

da cultura ucraniana, Gadini e Assumpcao (2004) observam:

Além de apresentar todas as musicas em lingua ucraniana, o programa abre e
fecha com saudacdo na nacionalidade de origem. Eventuais saudacfes aos
entrevistados, festividades, comemoragdes e demais termos tipicos, que mais
identificam a cultura ucraniana, sdo geralmente pronunciados na lingua
referida. Trata-se, também, de um mecanismo de ‘presentificar’ um valor nem
sempre cultivado no cotidiano dos imigrantes ucranianos que vivem no Brasil: a
preservacdo de tragos linglisticos da nacionalidade de origem. (2004, p. 40)

Porém, apesar da resisténcia cultural apresentada por diversos grupos étnicos
existentes no Parana, a transformacdo da cultura torna-se inevitavel, uma vez que séo
diversas as influéncias de outras culturas e da cultura de massa na (re)configuracéo
constante das expressdes culturais. E neste sentido que se destaca o paradoxo entre
conservacao das origens e transformacao/atualizacao de referéncias culturais na atuagédo
dos grupos étnicos. Um aspecto que ilustra um pouco este dilema é a crescente
artificializacdo das manifestacdes culturais, sob o argumento da preservacéo aliada a
profissionalizacdo dos grupos folcléricos.

Um exemplo de uma expressdo folclérica que passou por um processo de
‘atualizacdo’ é a Congada da Lapa, que mistura folclore, danca e religido para louvar
Séo Benedito e homenagear o Rei do Congo, trazendo reminiscéncias de um passado
africano’. Depois de participar das gravacdes do filme Cafundd, a Congada foi
contemplada em um projeto pela Lei de Incentivo a Cultura através da organizacao nao-
governamental Lux. Hoje, a Unica Congada existente no Estado tem sua encenacgdo
comercializada em DVD e, revitalizada, usa em suas apresentacdes novos aparelhos de
som, microfones e novo figurino. Esta mudanca parece ter garantido a sobrevivéncia do
grupo, contribuindo para um maior reconhecimento desta manifestacao da cultura negra,
dentro e fora do municipio.

No mesmo sentido, nas centenas de grupos existentes em todo o Estado,
aspectos como o brilho das roupas, os efeitos de luz e som nas apresentacdes, o carater

mais proximo ao espetaculo, a incorporacdo de novas técnicas de producédo artistica,

" A Congada, formada por 44 componentes, retine descendentes de negros escravos em uma tradicao
secular ainda preservada na cidade. “A apresentacdo da Congada relne textos dramaticos com
declamac®es, cantos e dangas durante aproximadamente uma hora e quarenta e cinco minutos. Na danca
sdo acrescentados, além das antigas tradicdes africanas, elementos coreograficos luso-espanhdis. A
musica é simples, um pouco melancélica, tornando-se agitada e viva nas cenas de luta. (...) O texto “Dia
Solene” encena a chegada da Embaixada da Rainha Ginga a festa que esta sendo promovida pelo Rei
Zumbi Ganaiame a S&o Benedito.” (Woitowicz, 2006, p. 80)
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entre outras caracteristicas, configuram a passagem de uma manifestacdo da cultura
popular para uma manifestacdo midiatica-popular. Assim, 0s grupos passam a adaptar
suas manifestacGes ao formato e a estética propagados pela cultura de massa. Trata-se,
em outros termos, de uma re-significacdo das expressdes folkcomunicacionais, que atua
nos limites entre a conservacgdo e a mudanca.

Sobre este aspecto, relacionado ao atravessamento da cultura popular pela

cultura de massa, Schmidt (2006) destaca:

A cultura mididtica apresenta permanentemente produtos que tém como
referéncia a cultura folk. Tais produgdes recebem um tratamento plastico e
estético adequado aos padrbes da cultura hegeménica e que sdo préprios aos
meios massivos para o recontar da historia ou do fato. (2006, p. 63)

E oportuno pensar, neste contexto, o lugar que os grupos étnicos reivindicam em
meios aos esteredtipos criados em torno de uma identidade paranaense, que combina
(pelo menos em tese) os elementos de todos os grupos de imigrantes e migrantes
existentes no Estado. Um primeiro estereotipo, que pode ser observado no imaginario
coletivo e nos discursos oficiais, parece valorizar 0s grupos de origem européia na
formagéo da cultura paranaense. Na maioria das vezes, a imagem de um povo “branco”
e “trabalhador” remete ao periodo de desenvolvimento e constituicdo econémica e
cultural do Parana, com a chegada dos imigrantes entre o final do século XIX e inicio
do XX, muitas vezes ignorando contribuicdes dos negros e indios e suas relacdes com o
processo de formagao do Estado.

Ao que tudo indica, pelas informagdes oficiais disponiveis, a referéncia a estas
duas etnias permanece obscurecida em meio aos grupos étnicos de origem
predominantemente européia e, em menor escala, do Oriente, Oriente Médio e
localidades brasileiras. Isso pode ser observado nos portais e monumentos tematicos
que existem especialmente na capital (Curitiba). Entre os pontos turisticos existentes na
cidade, encontram-se o Bosque Jodo Paulo Il (bosque do Papa), Bosque Alemao,
Bosque Portugal, Fonte de Jerusalém, Casa Culpi (construida pela colonizacéo italiana,
em 1897), Memorial Arabe, Praca do Japdo, Bosque Reinhardt Maack (homenagem ao
geodlogo alemdo radicado no Parand), Santa Felicidade (bairro italiano que se tornou
referéncia no turismo tipico gastronémico), Bosque Sdo Cristovdo (onde acontecem
festas italianas, em Santa Felicidade), Parque dos Tropeiros (referéncia aos gauchos,
onde sdo realizados rodeios e dancas tipicas), entre outros pontos que fazem referéncia

aos grupos étnicos que colonizaram o Estado.
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Entre tantos monumentos, marcos e homenagens aos grupos étnicos, ndo se
encontra qualquer referéncia a cultura negra nas iniciativas oficiais e, talvez, uma das
raras excecdes a esta imagem seja a referéncia a presenca de indigenas no Parque
Tingli, que em uma ampla area verde traz uma estatua para demarcar a presencga dos
indios e, no mesmo local, conta com um memorial da cultura ucraniana. A descri¢do do

parque, no site do Governo do Estado, é a seguinte:

Parte do maior parque ambiental linear do pais, implantado as margens do rio
Barigui, recorda os indigenas que aqui habitavam, através da estatua do
Cacique Tindiqlera. Abriga também o Memorial Ucraniano, homenagem aos
imigrantes, na forma de réplica de uma igreja ortodoxa, originalmente
construida no interior do estado, a qual abriga exposicdo de péssankas e icones.?

Diante desta observacao, é possivel questionar a propagada ‘pluralidade cultural’
do Parana, em que a disputa em termos de representatividade dos tracos étnicos talvez
ndo se mostre na mesma proporcdao entre todos os grupos. O que nao quer dizer,
obviamente, que as culturas que ndo parecem tdo visiveis no discurso oficial ndo
estejam, de forma ‘marginal’, buscando espacos de expressdo da identidade e da
diferenca e, assim, contestando uma hegemonia cultural. De qualquer modo, talvez seja
possivel considerar que, do ponto de vista do negro e do indigena, este nao €

definitivamente o “Parana da gente”.

Considerac0es Finais

Ao tracar alguns apontamentos sobre cultura e identidade no Parana, atraves de
uma perspectiva folkcomunicacional, baseada nas expresses dos grupos étnicos, o
presente texto levanta algumas questdes sobre o dilema em torno da diferenca e do
pluralismo, considerando os modos de construgdo da cultura. Neste debate, Renato
Ortiz (2007) observa que “ndo devemos pensar a diferenca como um Ser, uma esséncia;
ela € sempre relacional e encontra-se situada num contexto determinado. Toda diferenca
é produzida socialmente e é portadora de sentido histérico” (2007, p. 14). Assim, é
possivel distinguir a diferenca do pluralismo, evitando o riso de pressupor que “cada
uma das multiplas unidades possui a mesma validade social”; afinal, esta aparente
simetria faz desaparecer a questdo do poder e dos diferentes modos de vivenciar as lutas

simbodlicas em torno das identidades.

8 Texto disponivel em http://www.viaje.curitiba.pr.gov.br. Acesso em julho de 2007.
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De acordo com Ortiz (2007, p. 14), “o pluralismo hierarquizado organiza as
diferencas segundo uma relacdo de forcas”. Por isso, “é importante compreender 0s
momentos em que o discurso sobre a diversidade oculta questdes como a desigualdade”.
No caso das expressdes dos grupos étnicos paranaenses, também se verifica uma
valoracdo, ou hierarquizacdo, que atravessa as referéncias geogréficas, de classe e de
identidade étnica, que muitas vezes parece mascarada diante do mito do “mosaico
multicultural”.

Por fim, nesta breve tentativa de apresentar alguns elementos sobre o sentido da
etnia na formacdo cultural do Parana, vale destacar a riqueza das manifestacdes
culturais preservadas pelos grupos étnicos, representando inegaveis contribuicGes para a
construcdo de uma identidade cultural (ou diversas identidades) a partir dos
deslocamentos proporcionados pela imigracdo. Ao mesmo tempo, também se buscou
discutir os contrastes entre conservagéo e transformacgédo, como um dilema vivenciado
pelos grupos étnicos, juntamente com o valor da diferenca como pardmetro de
identificacdo e reconhecimento.

Neste percurso, foi possivel pensar o multicultural como um conjunto de vozes,
bastante idealizado na busca por uma “identidade paranaense”, em que nem todos sdo
ouvidos e ecoam. E, em meio ao processo de configuracdo do cenario cultural, as
expressdes folkcomunicacionais podem ser entendidas como espacgos de fortalecimento

dos grupos étnicos, em alianca ou contraposi¢do a cultura hegeménica.
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